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  في هوية القول .
  

اسمحوا لي بداية أن أعبر عن اعتزازي كون اللغة العربية هي لغتي الأم وأعتز بها بصفتي     
  امرأة لأنها تعطيني ما لا تعطيه أي لغة أخرى للمرأة .

أولاً: إن اللغة العربية هي الوحيدة بين اللغات التي أعرف ، التي تسمي الكائن البشري بلفظ     
نى وهو" إنسان " أي الجمع بين إنسين  ، وهو اعتراف واعٍ أو غير واعٍ بأن هذا الكائن يحمل صيغة المث

البشري هو اثنان مختلفان وليس واحداً وبالتالي هو ذكر وأنثى . وهذا يعني أن لغتنا العربية تقر بكيانية 
لكائن البشري وذلك المرأة كذات . من هنا كان اشتقاقي لمصطلح "إنسى " بدل امرأة للتدليل على أنثى ا

لأنني وجدت أن مصطلح "امرأة " هو تأنيث مصطلح " المرء" والمرء هو النكرة الذي ليس له هوية 
محددة . وكلنا يعرف أهمية دور الاسم في كيفية انوجاد المسمى ( وهذا يدخلنا في شرح فلسفي طويل لا 

ً من ق ناعتي ، أن نعتمد مصطلح " إنسى" بدل مجال لدخوله الآن ) . لهذا السبب أقترح وأطالب انطلاقا
  مصطلح امرأة . وهذا ما بدأت أعتمده في روايتي .

ً في قواعدها وهذا      ً خاصا ً : إن اللغة العربية هي من بين اللغات التي تفرد للمثنى مقاما ثانيا
ها الأسس دليل على أنها تفسح في المجال لوجود الآخر ، وهذا يعني أن لغتنا تملك في تكوينها ووجدان

الأولى للديمقراطية . فحين تعترف اللغة أن للمثنى في قواعدها مقاماً كما للمفرد والجمع فهذا دليل واضح 
على إقرارها واعترافها بوجود الآخر لأن الواحدية هي الطريق إلى الاستبداد والتسلط . وأنا أفسر هذا 

  الرجل كذات . الوضع في لغتنا أنها تعترف بوجود الإنسى كذات إلى جانب 
ً : إن اللغة العربية هي الوحيدة بين اللغات المتداولة على الصعيد العالمي اليوم ، التي      ثالثا

توفر حيزاً خاصاً للتأنيث ليس فقط في الضمائر والصفات بل تدخله في صلب صيغة الفعل . حين نقرأ فعلاً 
نيث أو التذكير . وأعتبر ذلك  اعترافاً صريحاً العربية نعرف مباشرة من هو الفاعل من جهة التأ  في لغتنا

من اللغة العربية بأن الإنسى فاعلة وموجودة وأن فعلها يختلف عن فعل الرجل ، وهو اعتراف منها 
 بالاختلاف وليس بالتمايز .

ً : أما في حالات الجمع بين الإناث والذكور فتقع اللغة العربية فيما وقعت فيه اللغات    رابعا
حيث الغلبة للتذكير ، وهذا دليل أن لغتنا وعلى الرغم من كل حسناتها السابقة لم تستطع الصمود الأخرى 

أمام هيمنة الإيديولوجيا الذكورية في نظام أبوي مسيطر ، ليس فقط في عالمنا العربي ، بل في كل العالم 
  وإن كان على درجات متفاوتة . 

بية ، لكن الكتابة هذه طرحت عندي تساؤلات عديدة لذلك كله ، أرفض الكتابة إلا باللغة العر    
  تصب كلها في مجال حقوق الإنسى وكيفية انوجادها كذات . 

أول عمل كتابي قمت به كان دراسة أكاديمية حول تحرير الإنسى ( وكنت لا أزال أستعمل     
ً أنني كنت مصطلح امرأة ) وكنت حينذاك مناضلة في سبيل حقوق المرأة في لبنان . لكني اكتشفت  لاحقا

أطالب بحقوق الإنسى على قاعدة تماثلها مع الرجل إذ كنت أحاول التقليل من شأن أي اختلاف بينهما وفي 
هذا الاتجاه كانت تناضل أغلبية الحركات النسائية في العالم وقسم منها لا زال على موقفه هذا ، ومن هنا 

  متداولة في الوقت الراهن . ظهرت مقولة الجندر وما إلى ذلك من مقولات مشابهة 
بعد  البحث والكتابة في ميادين متعددة ومع تراكم التجارب ، انطرحت  أمامي من جديد     

  أسئلة حول الكتابة ، أي أنني طرحت على نفسي سؤالين أساسيين وهما : لماذا أكتب وكيف أكتب .
ي  وأبحاثي ، أن الشيء لا يوجد ألا أولاً : لماذا أكتب وأستطيع القول لماذا نكتب  ؟ علمتني قراءات  
فه . لكن استمرارية هذا الوجود تتم بواسطة التداول الذي يستقيم عقل أي حين نجد له اسماً ، حين نعرّ حين يُ 

فعله حين يغيب فعل التعريف ولا يبقى سوى المعرف عنه ، لذلك نستعمل الكلمات من دون أن نفكر أو 
ا . لكن هذه الاستمرارية لا تحظى بديمومتها واختراقها لمفعول الزمن إلا نعي أصلها ولا كيفية وصولها إلين

حين تدون وتحفظ في كتب تشبه الأضرحة لكنها أضرحة لكائنات حية ولهذا السبب تحفظ على رفوف 
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المكتبات وليس تحت التراب . إذاً الكتابة علمتني كيف يستمر الإنسان بعد موته وهو وهم ندخله أو لعبة 
أحياناً ببراءة وفرح لأننا لا نعيها وأحياناً أخرى نلعبها بمأساوية كبيرة لأننا نعيها و نعرف أنها مجرد  نلعبها

الوهم الذي يلجأ إليه الإنسان هرباً من حياة بائسة وهي حتماً بائسة ، مهما بدت ناجحة -لعبة ، لعبة الخلود
كتابة ومن بين الألعاب الكثيرة في الحياة هي اللعبة لأن نهايتها هي ذلك العدم الذي لا يرتوي . لكنها ، أي ال

 ، ً ً وليس محترفا الأمتع في نظري لأنها المجال الذي يمارس فيه الكاتب ، وبخاصة إذا استمر هاويا
نرجسيته بكاملها . والفرق بين الهاوي والمحترف هو أن الأول يعي أنه يلعب بينما الثاني تنطلي عليه اللعبة 

لأول إرضاء ذاته وقناعاته بينما يلهث الثاني وراء إرضاء الآخرين ، يعني الرأي العام ، أو . هكذا يحاول ا
إرضاء الحقيقة . لكن هذا المحترف بجديته هذه يخسر نفسه مرتين ، مرة لأنه لن يستطيع إرضاء الآخر 

  ومرة ثانية لأنه لن يرضي الحقيقة لأنها وبكل بساطة غير موجودة .
ً : أما ك     يف  أكتب ، فهو سؤال وضعني أمام نفسي أنظر في مرآة ذاتي لأنني بعد ثانيا

محاولات متكررة في الكتابة بدأت أشعر بنوع من الانفصام بيني وبين ما أكتب وهذا الأمر ولدّ عندي 
 انزعاجاً كبيراً أوقفني عن الكتابة لفترة طويلة . لكن السؤال ظل مطروحاً بإلحاح  مما دفعني إلى البحث في

  إلحاحيته هذه . ماذا وجدت ؟ 
بعد البحث والغوص في الذات إلى درجة انعدام الحواجز والأقنعة كلها تقريباً ، تبين لي أن     

عدم الرضا الذي شعرت به تجاه كتاباتي السابقة يعود إلى كوني كنت أكتب بالواسطة ، يعني أنني كنت 
التعبير عنه ،كنت أستعير القول السائد والذي كان لا بد أقول قولاً غير قولي ، أي أنني  كي أعبر عما أريد 

منه لأنه القول الوحيد المهيمن وهو القول الذكوري ، أي اكتشفت أنني كنت كائناً بغيري وليس بذاتي بينما 
ً وليس  الرجل يسرح في مملكته لأنه يملك قوله الخاص وهذا القول  الخاص هو الذي يجعل منه ذاتا

ً ومن هنا  قدرته على الهيمنة وفرض قوانينه جاعلاً من الإنسى أحد مواضيعه لأنها كائن غائب موضوعا
بسبب انعدام امتلاكها لقول يميزها وإذ يميزها يوجدها . وحين توجد فعلاً فهي مالكة لحقوقها حكماً لأن لا 

حيز الحضور ولا حقوق للغياب ، فقط الحضور يتمتع بالحقوق  . إذاً عليها أن تنتقل من حيز الغياب إلى 
  يتم ذلك إن لم تكتشف قولها الخاص المميز .

ما توصلت إليه فتح أمامي مشروعاً كبيراً لأني ما عدت قادرة على الكتابة إذ الكتابة أصبحت     
المشكلة ؛ كيف أكتب بأدوات ليست أدواتي ، يعني كيف أكتب بجسد غير جسدي . وهنا تبادر إلى ذهني 

الشاعرات العربيات المعروفات ، بأن أحدهم كتب لهن ما كتبن . أنا متأكدة أن هذا اتهام بعض الكاتبات أو 
الاتهام هو غير صحيح على الإطلاق ، وهو اتهام يمكن أن يطال كل الكاتبات العربيات لأن قولنا ما زال 

ائد يقول : ما المانع قولاً ذكورياً  .  اتهمن إذاً لأن كتاباتهن تشبه كتابات هذا الكاتب أو ذاك ، والمنطق الس
في التشابه ؟ وهذا صحيح . لكن البحث في الكتابة الإنسوية الراهنة من جهة  وفي ماهية القول من جهة 
ثانية  بينّ لي أنه لا يمكن  لهذه الكتابة الإنسوية إلا أن تكون ذكورية لأن القول الذكوري هو القول الأوحد 

ب الإنسى وبالتالي تبعيتها ودونيتها وحرمانها من الحقوق التي السائد ، فكيف نقول إلا به ؟ من هنا غيا
يتمتع بها الرجل . هنا أدركت أن الرجل الذي راكم القول عبر العصور ، شكّل العالم كما أوصلته إليه 
أدواته المعرفية ، فكان على صورته وكانت الإنسى موضوعاً من موضوعاته فطبق عليها قوانينه حارماً 

تمتع هو به، وأصبح قوله هو القول الذي يشبه ، في وجوده ، البداهة . من هنا ظهرت  سيادته إياها مما ي
كأنها أمر طبيعي كما أن عبودية الإنسى أيضاً هي أمر طبيعي . ولهذا السبب أرى أن كل نضالات الإنسى 

ً إن لم تجد قولها ال خاص الذي به تشكل في سبيل نيل حقوقها المساوية لحقوق الرجل سيظل نضالاً عقيما
العالم على صورتها ، وهنا لا بد من البحث عن الأدوات التي بها يتم هذا التشكيل . قمت بهذا البحث 
وحاولت تحديد  هذه الأدوات وكيفية انبناء القول الإنسوي المختلف. سأحاول الآن أن اعرض بسرعة ما 

  توصلت إليه في ذلك البحث . 
ن دي بوفوار الشهيرة والتي تقول فيها إن المرأة لا تولد امرأة بل أبدأ بالرد على مقولة سيمو    

تصير امرأة  ، وردي هو أن الإنسى تولد إنسى وبفضل نضالات وتعاليم الحركات النسائية القائمة تتحول 
إلى شبه رجل . لماذا أقول شبه رجل ؟ لأنها ،  وبفضل التشديد على تماثلها مع الرجل تتحول إلى رجل 
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فلا تعود إنسى ولا تصبح رجلاً بل تتحول إلى نوع جديد لا هوية له سوى طموحه لأن يكون  مخصي ،
  ذكراً . لهذا السبب تسمى ، تبجيلاً : أخت الرجال كما يقال في الدارج .

أقول ذلك انطلاقاً من واقع الحال الذي أدت إليه كل النشاطات النسوية في العالم عامة وفي     
. رب معترض أو معترضة تقول إن هذا النضال قد حقق الكثير للإنسى من حيث العالم العربي خاصة 

المكاسب فهل المطالبة بحقوق للإنسى تساوي حقوق الرجل هي عمل خاطئ ؟ أسارع إلى القول :لا . 
المطالبة بتلك الحقوق ليست خطأً ، إنما الخطأ يقوم في الأساس الذي انطلقت منه هذه المطالبة . إن الخطأ 

وم على محاولة البرهنة أن لا اختلاف بين الرجل والإنسى  بحيث ينتج عنها حكماً وضرورة المساواة في يق
الحقوق بينهما . والصحيح أنه يوجد اختلاف بين الاثنين وهو اختلاف طبيعي يعود إلى بنية وتركيبة جسد 

حقية التمايز في الحقوق بينهما ؟ كل منهما . لكن هل إن اعترفنا بهذا الاختلاف ، يرتب علينا أن نستنتج أ
طبعاً لا . إن هذا الخطأ الذي يبني الحقوق على الطبيعة هو خطأ شائع حتى بين علماء الاجتماع وغيرهم أو 
على الأقل بين بعض من يدعّون التنظير في السياسة وعلم الاجتماع ، يعني في ميادين عديدة وليس فقط في 

ً ( وهذا هو موضوع الإنسى . وهنا أقول للإنس ً لهذا الخطأ : من الطبيعة لا نستخرج حقوقا ى وتصحيحا
الخطأ الذي أنتج كل التمييز العنصري في العالم ) ، الطبيعة تسمح لنا فقط باستخراج القوانين ، أما الحقوق 
ً تغير  ً عبر التاريخ من صنع الأقوى .( القوة هي أيضا فهي وضعية، تخضع لشروط متغيرة ، كانت دائما

ضمونها غبر التاريخ إذ تحولت من قوة الجسد في بدايتها  إلى قوة المال في أيامنا هذه مروراً بمضامين م
  مختلفة ) 

لهذا أرى ضرورة التشديد على عنصر الاختلاف بين الرجل والإنسى وعلى ضرورة أن     
. فإذا كان الرجل  تجد الإنسى قولها الخاص الذي به تظهر اختلافها وتصبح منسجمة مع ذاتها الحقيقية

هو" ، فإن الإنسى في وضعها الحالي -منسجماً مع ذاته ومع قوله من خلال مبدأ الهوية القائم على ال"هو
- هو" ، بينما المطلوب هو تحقيق هذا المبدأ من باب ال"هي- تحاول تطبيق مبدأ الهوية من باب ال "هي

  هي"  .
. سأحاول الإجابة عليه باختصار شديد ؛ لكن ما القول ؟ هذا هو السؤال وهو سؤال كبير     

أعتبر أن القول هو التعبير بالكلام عن الأنا بعد أن يمر هذا التعبير بكل المصافي التي تكلم عنها فوكو 
ً . والأنا لا يلتقط إلا من خلال تعبيره عن ذاته. إنه هذا الشيء في ذاته  وغيره قبل أن يصبح قولاً منتظما

ً لبنية قدراتنا المعرفية . وعندما نقول الذي تكلم عنه كنط وال ذي لا يعرف منه سوى ظاهرته وذلك وفقا
تعبيراً فهذا يفترض من يعُبر أمامه ، أو من يتلقى التعبير ، وإلا أصبح مجاناً ولا ضرورة له . هذا الشريك 

ة فإن القول هو التعبير في التعبير هو الآخر الذي هو أيضاً أنا يعبر عن ذاته . وإذا كان للتعبير أدوات متعدد
  فقط بالكلمة التي تعني الكتابة والمشافهة معاً .

هذا الأنا الذي قوله يعبر عنه لا ينوجد أو لا يرمى في العالم الذي عليه التفاعل معه لإنتاج     
 leقوله ، إلا من خلال جسده . الجسد هو  أداة الأنا للتواصل مع العالم وهو إذاً ظاهرة الأنا (

phénomène du moi  إنه ركيزة وأداة المعرفة في الوقت نفسه وبالتالي ، لا يتم القول إلا به أي ، (
بالحواس التي تشكل المعطى الأول والأداة الأولى في صياغة القول . إنها الأساس الذي يقوم عليه كل البناء 

  القولي والذي بتراكمه يشكل التاريخ والتراث وما يسمى الحضارة . 
متعارف عليه  أن أول آلة يمتلكها الأنا هي جسده الذي به يتحرك ويتغذى ويتكاثر من ال    

و...ويفكر ويقول ويعبر ، يعني الذي به يكون . هذا يعني أن القول هو امتداد للجسد أو بالأحرى هو التعبير 
يه أولاً امتلاك عن تفاعلات جسد الأنا مع الخارج بكل معاني التفاعل .فلكي يكون للأنا قوله الخاص ، عل

هذه الآلة الأساسية التي هي الجسد وكلنا يعلم أن جسد الإنسى في بلادنا العربية لا زال ملكاً للرجل ، ومن 
ً مطالبة بعض الحركات النسائية بحق المرأة بامتلاك جسدها ( هذا ما طالبت به في كل  هنا أقيم إيجابيا

ابه بالرفض لأن الموضوع لم يحن وقته بعد وهذا ما مشاركاتي في الندوات حوا تحرير المرأة وكنت أج
دفع بي إلى الابتعاد عن الحركات النسائية في بلدي ولكي أكون أكثر صراحة أبُعدت ولم أعد أدعى إلى 
اجتماعاتها .) لكن هنا أيضاً أرى أن هذا المطلب الحق أتى ناقصاً ونتائجه غير مميزة لأن مضمونه يحمل 
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ً كما يمارس الرجل جسده ، يعني أن تكون لها الحرية التامة بأن  معنى أن تمارس الإنسى جسدها جنسيا
تمارس الجنس مع من تختاره لذلك الغرض ، تماماً كما يفعل الرجل الذي ، حين يهتاج لا يعود يميز بين 

باً حبيبة أو عاهرة ، بنت شارع . لا أنفي أن ذلك ، إذا تحقق فعلاً ، هو مكسب للإنسى لكنه سيظل مكس
ضمن المفهوم الذكوري للتحرر. يبقى الشق الآخر وهو ضرورة معرفة الجسد ، لكي يكون التعبير 
بواسطته قولاً جديداً ومختلفاً . هذا الشق ، على ما أعتقد لا زال غائباً عن بال النشاط الإنسوي وعن ندواته 

  البحث عن أسس لقول إنسوي مختلف .ومهرجاناته المتنقلة من بلد إلى بلد . من هذا الباب سأدخل لمحاولة 
إذا اعتبرنا أن الجسѧѧدَ هѧѧو ظѧѧاهرةُ الأنѧѧا ، يبقѧѧى أن هѧѧذه الظѧѧاهرة لا تكѧѧون كѧѧذلك إلا إذا كانѧѧت     

نوافذُ الجسد مفتوحةً ،  وإلا إذا ما أغلقت هذه النوافذ _ الحواس ، استغرق الجسѧѧدُ كѧѧلَ الأنѧѧا إذ يصѧѧبحُ جثѧѧةً 
ما يميزّ الجسد هو استمرارُ انفتاح النوافذ. يبقى أن نعѧѧرف كيѧѧف يتعامѧѧل  ليس لها شيءٌ في ذاته يحملها .إذاً 

الأنا مع هذه الحواس ، والأنا ليس حيادياً بѧѧل هѧѧو أمѧѧا ذكѧѧرٌ إمѧѧا أنثѧѧى وذلѧѧك إذا أخѧѧذنا تركيبѧѧةَ الجسѧѧد مقياسѧѧاً 
.  ائن لبشѧѧري وإذا عدنا إلى مصطلح إنسان الذي اعتمدته اللغѧѧة العربيѧѧة للتعبيѧѧر عѧѧن الكѧѧ   للذكورة والأنوثة

وقبل أن نجيب عن كيفية تعامل الأنا مع حواسѧѧه ، نطѧѧرح السѧѧؤال التѧѧالي:  كيѧѧف  تعامѧѧل الأنѧѧا مѧѧع الحѧѧواس 
عبر التاريخ وحتى الآن ؟ هذا هو السؤال الѧѧذي إن اسѧѧتطعنا الإجابѧѧةَ عنѧѧه تمكنѧѧّا بالتѧѧالي مѧѧن معرفѧѧة ركѧѧائز 

  نسوي".القول الرجولي ومن ثم ما يجب أن تكون ركائزُ القولِ "الإ
إذا انطلقنѧѧا مѧѧن ضѧѧرورة امѧѧتلاك الجسѧѧد للوصѧѧول إلѧѧى قѧѧول خѧѧاص ، نѧѧرى أن الرجѧѧل يمتلѧѧك     

بينما هي لا تمتلك هذا القرار إلا خلسة  "المرأة"جسده ، لأنه يمتلك القرار في التقائه بجسد الآخر أي جسد 
ملكيѧѧة هѧѧو مفهѧѧومٌ جشѧѧع إذ أن أو تحدياً أو تشبهاً بالرجل ، وبخاصة فѧѧي مجتمعاتنѧѧا الشѧѧرقية . لكѧѧن مفهѧѧوم ال

منطقَ الرأسمال هو التراكمُ ، والرجل الذي يمتلك جسده الذي هو رأسمالهُ أراد ويريد أن يمتلѧѧك أيضѧѧاً كѧѧلَ 
امتداداته بمعنى كل ما ينتجُ عنه ، أي الأولاد . والامѧѧتلاكُ هنѧѧا يأخѧѧذ صѧѧيغة الِنسѧѧبة ، فينسѧѧبُ الأولادَ إليѧѧه ، 

ب عدم امتلاكها لجسدها أن تمتلك ما ينتجѧѧُه هѧѧذا الجسѧѧد ، يعنѧѧي لا يحѧѧق لهѧѧا أن وبسب" للمرأة" بينما لا يحق
تنسبَ الأولاد إليها ( إذا كانѧѧت مѧѧن دون اسѧѧم فكيѧѧف تسѧѧتطيع أن تنسѧѧب أحѧѧداً إليهѧѧا ؟) . هѧѧذا يعنѧѧي أيضѧѧاً أن 

هنѧѧا يѧѧأتي قѧѧولُ الرجل هو الآن  كائن لذاته بينما المرأة هي كائن لغيره أي أداة لتحقيق ما يريѧѧده الهѧѧو . مѧѧن 
الهو أو قول الرجل ممتلئاً ويѧѧأتي قѧѧولُ المѧѧرأة فارغѧѧاً ، بمعنѧѧى أنѧѧه الصѧѧدى للقѧѧول الفعلѧѧي وتمثيѧѧلٌ علѧѧى خѧѧط 

  مرسوم سلفاً . 
المهم في كل ذلك بالنسبة للقول ، ليس عملية التملك بحد ذاتها بѧѧل كيفيѧѧةُ إتمѧѧام هѧѧذه العمليѧѧة ؛     

ينما أمومة الأم للأولاد هي واقعٌ بديهي ، والإثباتُ محاججةٌ قائمѧѧةٌ إن أبوة الرجل للأبناء تحتاج إلى إثبات ب
علѧѧى البرهѧѧان ، علѧѧى فعѧѧل القѧѧول ، والقѧѧولُ لا يكѧѧون فѧѧاعلاً إلا إذا تمأسѧѧس . لهѧѧذا السѧѧبب أنشѧѧأت مؤسسѧѧةُ 

ن عمليةَ امѧѧتلاك الرجѧѧلؤالزواج التي ت لاقѧѧة . وبمѧѧا أن الѧѧزواجَ لا يقѧѧدّم البرهѧѧانَ القѧѧاطع علѧѧى ع "للمѧѧرأة " مِّ
مت مؤسسةُ الزواج بمؤسسة أخرى هѧѧي دوائѧѧرُ النفѧѧوس كمѧѧا تسѧѧمى الآن أي  الرجل _الزوج  بالأولاد ، دُعِّ
بالتسجيل الذي به يحُرّرُ صكُ الملكية . هذا يعني أن الرجѧѧل ، بهѧѧذا التسѧѧجيل يريѧѧد أن يѧѧرى ويسѧѧمعَ الجميѧѧع 

ابنهُ ( ربما كانѧѧت سѧѧجلات النفѧѧوس هѧѧي يعني أن يعرف الجميع  أن المولودَ داخل مؤسسة الزواج هو فعلاً 
لكѧѧل هѧѧذه الإثباتѧѧات ، إنهѧѧا الأم بѧѧالملموس والبداهѧѧة . " المѧѧرأة"أول قول مكتوب ؟ لا أدري .) بينمѧѧا لا تهѧѧتم 

إنها في هذه العملية تعيش المحايثةَ في كѧѧل أبعادهѧѧا ولهѧѧذا السѧѧبب تكتفѧѧي بشѧѧم الطفѧѧل وضѧѧمه ومداعبѧѧة جلѧѧده 
جاهداً لبناء المؤسسات الثبوتية . لكن هذا الواقع سمحَ ببلѧѧورة القѧѧولِ الرجѧѧولي الناعم ، تاركة الرجلَ يسعى 

ة ( إذ يكفيها أن تѧѧدل علѧѧى الولѧѧد وتقѧѧول . من هنا يمكننا القول ربما أن قولَ المرأة هو قولُ البداهة والمحايث
هذا ابني ) بينما قولُ الرجل هو قولُ التجريد والتصعيد والرمزية ( بѧѧدل أن يѧѧدل الرجѧѧل علѧѧى الولѧѧد ويقѧѧول 
هѧѧذا ابنѧѧي ، يقѧѧول هѧѧذا ابنѧѧي بѧѧارزاً تѧѧذكرة الهويѧѧة التѧѧي تمثѧѧل صѧѧيغةً كلاميѧѧة لواقѧѧع ولѧѧيس الواقѧѧعَ الملمѧѧوس 

  المحايث البديهي .)
واقѧѧع ، نعتبѧѧره الآن طبيعيѧѧاً ، لكنѧѧه ، تاريخيѧѧاً مѧѧرّ بمѧѧرحلتين ؛ الأولѧѧى ، وبحسѧѧب علѧѧم هѧѧذا ال    

التاريخ والأركيولوجيѧѧا ، تمتѧѧد مѧѧن الألفيѧѧة الثالثѧѧة عشѧѧر قبѧѧل المѧѧيلاد حتѧѧى الألفيѧѧة السادسѧѧة أو الخامسѧѧة قبѧѧل 
كانѧѧت الالتصѧѧاق المѧѧيلاد والثانيѧѧة تمتѧѧد مѧѧن ذلѧѧك التѧѧاريخ وحتѧѧى عصѧѧرنا الحѧѧالي . ميѧѧزةُ المرحلѧѧة الأولѧѧى 
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بالطبيعة مѧѧع الخѧѧوف مѧѧن غموضѧѧها ، والدراسѧѧات والتنقيبѧѧات تظهѧѧر لنѧѧا أن الإنسѧѧانَ فѧѧي تلѧѧك المرحلѧѧة كѧѧان 
( الاكتشѧѧافات الأثريѧѧة للتماثيѧѧل تѧѧدل علѧѧى ذلѧѧك ) ويѧѧوازي بѧѧين غمѧѧوض الطبيعѧѧة وغمѧѧوض  "المѧѧرأة"يقѧѧدّس 

 كان يملك المرأة ولا كان يملك الأولاد عملية الإنجاب عندها، فهو ما كان يعرفُ دورَه في تلك العملية . لا
، وجسدُه كان بنظره عقيماً  . وإذا عدنا إلى القول نرى أنه من الضروري أن يكѧѧون فѧѧي تلѧѧك المرحلѧѧة هѧѧو 
قول المحايثة أو القول المبني على المكان حيث أن إنسان تلك المرحلة كان غارقاً كلياً في الطبيعѧѧة محѧѧاولاً 

بعد إلى مرحلة التصعيد والتجريد . من هنѧѧا أعتقѧѧد أنѧѧه فѧѧي تلѧѧك المرحلѧѧة ، لѧѧم يكѧѧن اكتشافها . كان لم يصل 
يوجد اختلافٌ بين قول الرجل وقول المرأة ، بمعنى أن القولَ المهيمن كѧѧان قѧѧول المѧѧرأة وقولѧѧه كѧѧان تѧѧرداداً 

مѧѧا عѧѧدنا إلѧѧى مقالѧѧة ( وهѧѧذا الاعتقѧѧاد مشѧѧروع إذا  لقولها تماماً كما هو الآن قولُ المرأة تردادٌ لقول الرجѧѧل .
   نشرها كنط حول كيفية ملء الفراغات بين  الوثائق التي تصلنا عن عصر ما .)

أما ميѧѧزة المرحلѧѧة الثانيѧѧة التѧѧي بѧѧدأت مѧѧع الميتولوجيѧѧا اليونانيѧѧة فهѧѧي التركيѧѧز علѧѧى الحركѧѧة ،     
يѧѧة "هѧѧرمس" يعني أن الإنسان في تلك المرحلة بدأ يركز علѧѧى حѧѧدس الزمѧѧان  ، وهѧѧذا مѧѧا نسѧѧتنتجه مѧѧن أهم

المتحرك والجوال في تلك الميتولوجيا التي قسّمت الأدوار حيث أن الإلهات ك"ديميتار وهسѧѧتا " وغيرهمѧѧا 
كانѧѧت تمثѧѧل المكѧѧان ، إمѧѧا البيѧѧت أو الأرض البѧѧور أو الأرض المحروسѧѧة ... بينمѧѧا هѧѧرمس وغيѧѧره يمثلѧѧون 

ا اليونانية يعبِّرُ عنه حديثاً "بارت" بالقول الحركة والتنقل والحروب و... هذا الواقع الذي بدأ مع الميتولوجي
أن المرأةَ مقيمةٌ والرجلَ رحالةٌ أو جوال . هذا القول يعني تماماً أن المرأة تمثل المكѧѧان بينمѧѧا يمثѧѧل الرجѧѧلُ 

إذ  se nuancerالزمانَ . إذاً في المرحلة الثانية هѧѧذه بѧѧدأ التركيѧѧزُ علѧѧى حѧѧدس الزمѧѧان ، وهنѧѧا بѧѧدأ القѧѧول يتمѧѧايز 
له الحدسُ الجديد . هذا الحدس ، تسلح به الرجل الذي بدأ أيضاً يعرفُ دورَه في عمليѧѧة الإنجѧѧاب ، ليجѧѧدَ دخ

قولهَ الخاص المتميز عن القول السائد سѧѧابقاً حيѧѧث ألا تمѧѧايز وحيѧѧث كѧѧان القѧѧولُ المهѧѧيمن هѧѧو القѧѧول المبنѧѧي 
  رجولي الذي ما زال هو المسيطر .على حدس المكان ، يعني قول المرأة ، من هنا بدأت مرحلةُ القول ال

إذا قبلنا أن القول المسيطر  الآن هو القول الذي انبنى أساساً على حدس الزمان وإذا قبلنا مѧѧا     
قلناه سابقاً من أن الجسدَ هو أداةُ القول من حيث التواصل مع الخارج انطلاقاً من نوافذه التѧѧي هѧѧي الحѧѧواس 

الربط بين هذا الحѧѧدس أي حѧѧدس الزمѧѧان والحѧѧواس التѧѧي تلائمѧѧُه ، الخمس ، السؤال الذي يطُرح  هو حول 
يعنѧѧي مѧѧا هѧѧي الحѧѧواس التѧѧي اسѧѧتعان بهѧѧا هѧѧذا الحѧѧدس بشѧѧكل أساسѧѧي كѧѧي يسѧѧتطيعَ إدراجَ معطياتهѧѧا تحѧѧت 

( يرجى هنѧѧا العѧѧودة إلѧѧى كѧѧنط أكبѧѧر فلاسѧѧفة العصѧѧور الحديثѧѧة فѧѧي  مقولات الفاهمة لكي ينتجَ عن ذلك قولٌ؟
  لمحض" وبخاصة أننا نحتفل بذكرى المائتين لولادته ونحن بضيافة بلده .)كتابه " نقض العقل ا

يسهل الربط بѧѧين الحѧѧواس التѧѧي نبحѧѧث عنهѧѧا وبѧѧين حѧѧدس الزمѧѧان ، إذا مѧѧا نظرنѧѧا إلѧѧى الواقѧѧع     
الذي يمثل النتائج التي توصلت إليها سѧѧيطرةُ القѧѧول الرجѧѧولي . الواقѧѧع يقѧѧول لنѧѧا وبشѧѧكل فѧѧاقع أن حضѧѧارتنا  

) حيث أن كل ما يحيط بنѧѧا ويشѧѧكل نسѧѧيجَ حياتنѧѧا هѧѧو هѧѧذا (L audio_visuelسيطرة السمعي البصري قائمةٌ على 
السѧѧمعي البصѧѧري الѧѧذي فѧѧي نهايѧѧة المطѧѧاف ألغѧѧى المسѧѧافات( نѧѧرى كѧѧل العѧѧالم علѧѧى شاشѧѧة صѧѧغيرة ونعبѧѧر 

ن هѧѧي القѧѧارات بأوقѧѧات قصѧѧيرة ) . نسѧѧتنتج مѧѧن هѧѧذا الواقѧѧع أن الحѧѧواس التѧѧي نمّيѧѧت عنѧѧد الإنسѧѧان حتѧѧى الآ
  حاستا السمع والبصر أو نقول بشكل آخر أن الرجل ارتكز على هاتين  الحاستين ليبني قولهَ الخاص . 

مѧѧѧن جهѧѧѧة ثانيѧѧѧة إذا استعرضѧѧѧنا تѧѧѧاريخَ انبنѧѧѧاء هѧѧѧذا القѧѧѧول الرجѧѧѧولي نѧѧѧرى أنѧѧѧه  قѧѧѧول  ملѧѧѧيء بѧѧѧالحروب و 
ال قريبѧѧاً مѧѧن المحايثѧѧة الصراعات وفرض سيطرة الأقوى ابتداءً من الأقوى جسѧѧدياً  حѧѧين كѧѧان القѧѧولُ مѧѧا ز

إلѧѧى الأقѧѧوى ماليѧѧاً حѧѧين أصѧѧبح القѧѧولُ أقѧѧربَ إلѧѧى التجريѧѧد والتصѧѧعيد . هكѧѧذا أصѧѧبحنا ، وبفضѧѧل آليѧѧة القѧѧول 
الرجѧѧولي  ، نسѧѧاوي مѧѧا نملѧѧك .أمѧѧا علѧѧى صѧѧعيد التطѧѧور العلمѧѧي والتكنولѧѧوجي فقѧѧد أوصѧѧلتنا هѧѧذه الحضѧѧارةُ 

وقمѧѧةِ العزلѧѧة مѧѧع إلغѧѧاءٍ للتواصѧѧل ( العلاقѧѧة الآحاديѧѧةُ الحѧѧدس إلѧѧى تنѧѧاقض رهيѧѧب يتمثѧѧل بقمѧѧة الاتصѧѧال 
  بالأنترنيت والتلفيزيون) . لقد أصبحنا أفراداً تتحكم بنا الآلة وتعزلنُا عما يحيط بنا .

هكذا نرى أن القولَ الذي بدأ به الرجلُ لإثبات الذات وامتلاك الذات انتهى إلى قول مѧѧا أملѧѧك     
) .وهѧѧذا يعنѧѧي أيضѧѧاً أن القѧѧول الرجѧѧولي _ الѧѧذكوري  Etre et avoirأي بتحديد الذات بما لѧѧيس هѧѧو بѧѧل بمѧѧا لѧѧه (

الذي كان قولَ الحدس الواحد والذي توصل إلى ما توصل إليه بواسطة استعمال وتنشѧѧيط حاسѧѧتين فقѧѧط مѧѧن 
حواس جسد الإنسان أي السمع والبصر ، قد أفُرغَ من مضمونه الذي هو توكيد الذات . والعزلةُ التي رمى 
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ليѧѧوم هѧѧي تمامѧѧاً نقѧѧيضُ فعѧѧل القѧѧول الѧѧذي هѧѧو التواصѧѧل أي الاعتѧѧراف بѧѧالآخر كأنѧѧا ، ولѧѧيس فيهѧѧا الفѧѧردَ ا
الانفصال ( عدم الاعتراف بالآخر هو الركيزة الأساسية التي يقوم عليها الإرهاب فكراً وممارسѧѧة ... فعѧѧل 

ءَ المكѧѧان هѧѧو فѧѧي إلغاء المرأة هѧѧو فعѧѧل إرهѧѧابي ) إن القѧѧولَ الرجѧѧولي الѧѧذي ألغѧѧى المكѧѧانَ  لا يѧѧدري أن إلغѧѧا
ѧѧدُ والزمѧѧانُ يفصѧѧل ، يأكѧѧل بعضѧѧَه ،  الوقت نفسه تفتيتٌ للزمان لأن المكانَ هѧѧو عامѧѧلُ الوصѧѧل ، المكѧѧانُ يوحِّ
تمامѧѧاً كمѧѧا " كѧѧرونس عنѧѧد اليونѧѧان  هѧѧو الالѧѧه الѧѧذي يأكѧѧل أولاده . ( ربمѧѧا اسѧѧتطعنا القѧѧول هنѧѧا أن القѧѧول 

  الرجولي قد شارف على النهاية .)
يجب أن ينبني على الحѧѧواس التѧѧي ظلѧѧّت عاطّلѧѧةً عѧѧن العمѧѧل لإنسى ق أن قولَ انستنتجُ مما سب    

قبѧѧل أن أجيѧѧب عѧѧن هѧѧذا السѧѧؤال  في مرحلѧѧة بلѧѧورة القѧѧول الرجѧѧولي أي علѧѧى حاسѧѧتي الشѧѧم واللمѧѧس . كيѧѧف؟
دة لѧѧه ، إذ أن  سأحول تبرير عدم ذكر حاسة الذوق . لم أذكرها لأنني أعتبرهѧѧا محѧѧدَّدة بالجسѧѧد وليسѧѧت محѧѧدِّ

سان يطلب لغذائه ما يكون الجسد بحاجѧѧة إليѧѧه ، يعنѧѧي أن حاسѧѧة الѧѧذوق تخضѧѧع لآليѧѧة ربمѧѧا اشѧѧترك فيهѧѧا الإن
  الرجل والإنسى على السواء ولهذا السبب لا أدخلها في أدواة بناء القول ، ربما تطلب الأمر نقاشاً لاحقاً .  

الحسية وإذا قبلنا بأن الأنا هو إما إذا قبلنا أن القولَ لا يتحققُّ إلا ابتداءً من متنوع المعطيات      
رجلٌ إما امرأة ، وإذا قبلنا بأن قѧѧول الرجѧѧل قѧѧائمٌ علѧѧى حاسѧѧتي السѧѧمع والبصѧѧر ، يبقѧѧى أن القѧѧول الѧѧذي ظѧѧل 

يجب أن يقومَ على ما ظل مكبوتاً أو مهمشاً من الحواس أي الشم  لإنسى صامتاً حتى الآن والذي هو قولُ ا
مكبوتتين بمعنى أننا لا نستعملهما ، بل بمعنى أنهما لم تسمعا صوتيهما ولم  واللمس . هاتان الحاستان ليستا

  تنتجا قوليهما كما يبدو ذلك واضحاً من واقع الحال الذي ذكرناه سابقاً .
أيѧѧن تمѧѧارس هاتѧѧان الحاسѧѧتان ؟ إن ممارسѧѧتهَما هѧѧي فѧѧي شѧѧكل أساسѧѧي  بѧѧديهي ومحايѧѧث فѧѧي     

مض الإنسانُ عينيه ويصمُ أذنيه عن كل ما هѧѧو خѧѧارجي ويتمتѧѧع علاقة الحب ، ففي ممارسة هذه العلاقة يغُ
بشم الحبيب وضمه ومداعبة  وملامسة جلده . وهنا لا بد من فتح مزدوجين للكلام قلѧѧيلاً عѧѧن حاسѧѧة اللمѧѧس 
ودور الجلد : إن حاسةَ اللمس التي أداتهُا الجلد هي بمثابة بوابة الجسد وليست فقط إحدى نوافѧѧذه كѧѧالحواس 

إذ خارج الجلد يكون الإنسان خارج ظاهرته ، يعني لا يعود موجوداً . إن الجلدَ الذي يحيط بكل  الأخرى ،
ظاهرة الأنا التي هي الجسد هو الذي يجعل للجسد مكاناً ، هو الذي يمكينُ الأنا بينما الأذن وبخاصѧѧة العѧѧين 

  لمثل ، يعني يموت .التي ترصدُ الحركةَ تزمننُِ الأنا ، ومن يخرج من جلده يبرد كما يقول ا
نعود إلى مفاعيل ممارسة الشم واللمس لنقول أنهما حاستا الحب والسلام ، بينما رأينا أن كل     

مѧѧا أنتجتѧѧُه الحاسѧѧتان التѧѧي ارتكѧѧز عليهمѧѧا القѧѧول الرجѧѧولي هѧѧو الحѧѧروب والصѧѧراعات والقتѧѧل وصѧѧولاً إلѧѧى 
ينمѧѧا الرجѧѧل هѧѧو الѧѧذي يقتلهѧѧا ، هѧѧي تثبѧѧّت الإرهاب . وهذا أمر طبيعي إذ أن المرأة هي التي تعطѧѧي الحيѧѧاة ب

ذاتها بالتكرار، بإعادة إنتاج الحياة وهو يثبتُِّ ذاته بإلغاء الآخر ليحلَّ محلهَ . من هنا قولهُ هو القولُ المبنѧѧي 
على حدس الزمان الهروب ، وقولهُا يجب أن يكونَ القولَ المبني على حѧѧدس المكѧѧان . ولكѧѧل حѧѧدس أدواتѧѧُه 

ѧѧى الالتقاطية ، لحѧѧز علѧѧع التركيѧѧس مѧѧم واللمѧѧتا الشѧѧان حاسѧѧدس المكѧѧر ولحѧѧمع والبصѧѧتا السѧѧان حاسѧѧدس الزم
  اللمس لما له من أهمية على صعيد الجسد ككل .

ها الخاص ، أن تمتلكَ جسѧѧدها  وأن تعرفѧѧَه لإذا أرادت أن تنتجَ قوَ  نسىنستنتج إذاً أنه على الإ    
صѧѧت مѧѧن الارتهѧѧان لѧѧلأب أو الأخ أو الѧѧزوج أو العشѧѧيرة في الوقѧѧت ذاتѧѧه . بامتلاكهѧѧا لجسѧѧدها تكѧѧونُ قѧѧد تخلَّ 

والمجتمѧѧع . وبمعرفتهѧѧا لجسѧѧدها تسѧѧتطيعُ عѧѧيشَ هѧѧذا الجسѧѧد ، يعنѧѧي تجعلѧѧُه يѧѧتخلص مѧѧن الارتهѧѧان لمشѧѧيئة 
طُ الحاستين اللتين تميѧѧزاه عѧѧن جسѧѧد الرجѧѧل . لكѧѧن إذا مѧѧا امتلكѧѧت  حاستي السمع والبصر لتجعلهَ يوقظُ وينشِّ

امتلاك نتاجه والذي هو الأولاد ، يعني أن تقيمَ قولَ اليقين البديهي مكانَ الشك المبدّد جسدها فعليها  نسىالإ
( هذا ما بدأ يحصل فѧѧي  بواسطة القول البرهاني ، يعني  عليها أن تجابهَ برهانيةَ التجريد ببداهةِ المحايثة .

  بعض الدول )
  

الوظيفѧѧة أي البداهѧѧة والمحايثѧѧة ، هذا ما يتعلق بوظيفѧѧة الجسѧѧد وبميѧѧزة القѧѧول النѧѧاتج عѧѧن هѧѧذه     
مѧѧن حيѧѧث علاقѧѧةِ  نسѧѧىيبقى أن نشيرَ إلى الخصائص أو الأسس الأخرى للقول الإنسѧѧوي  حيѧѧث أن قѧѧولَ الإ

القولِ بالحواس والحدس المتناسب معها ، هو القولُ القѧѧائم علѧѧى حѧѧدس المكѧѧان وعلѧѧى الحاسѧѧّتين المهمّشѧѧتين 
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. وإذا نظرنا إلى  عناصر انبناء هذا القول الإنسوي  فماذا نجد؟ في انبناء القول الرجولي أي الشم واللمس 
نجدُ أن ركائزَ هذا القول هي الركائز التي تؤلفُ ولا تفرقُ ؛ السѧѧمع والبصѧѧر همѧѧا حاسѧѧتا الالتقѧѧاط عѧѧن بعѧѧد 
بينما حاستا الشم واللمس هما حاستا الالتقاط عن قرب ، حاستا السѧѧمع والبصѧѧر همѧѧا ركѧѧائزُ قѧѧول الحѧѧرب ، 

م واللمس هما ركائز قول السلام والحب . هذا من جهة الحواس ، أما من جهة الحدس فنجѧѧدُ أن الزمѧѧان الش
يلغѧѧي ذاتѧѧه ، كѧѧل لحظѧѧة تلغѧѧي سѧѧابقتهَا ، هѧѧو نهѧѧر لا يتوقѧѧف عѧѧن الجريѧѧان ، هѧѧو الѧѧذي يحѧѧوّل الإنسѧѧان كائنѧѧاً 

ار عبر الزمان ، هѧѧو عنѧѧوان للموت كما يقول "هايدغر" ، بينما المكانُ رحبٌ ، هو عنوان الثبات والاستمر
الحيѧѧاة . الزمѧѧان هѧѧو حيѧѧِّزُ التصѧѧادم إذ أن اللحظѧѧة لا تتسѧѧعُ للأنѧѧا وللآخѧѧر بينمѧѧا المكѧѧانُ يتسѧѧع للجميѧѧع ، للأنѧѧا 
وللآخѧѧر . وهكѧѧذا إذا نشѧѧّطنا حاسѧѧتي الشѧѧم واللمѧѧس وأيقظنѧѧا حѧѧدسَ المكѧѧان ، يصѧѧبحُ الآخѧѧرُ هѧѧو مѧѧن أتѧѧوقُ 

  د إلغاءَه . للوصول إليه والتعايشِ معه وليس من أري
إن إنتاجَ هذا القول يتطلبُّ وقتاً طويلاً لكي يتبلورَ ويصѧѧبحَ فѧѧاعلاً ، لكѧѧن علينѧѧا أن نبѧѧدأ ولكѧѧل     

مشѧѧروعٍ بدايѧѧة ( هѧѧذا مѧѧا أحاولѧѧه فѧѧي روايѧѧاتي مѧѧن خѧѧلال اللغѧѧة التѧѧي أتبناهѧѧا ، وهѧѧذا مѧѧا أشѧѧارت إليѧѧه إحѧѧدى 
لكنѧѧي  ، وهѧѧذا هѧѧو تمامѧѧاً مѧѧا أحѧѧاول إنتاجѧѧه .)الدراسѧѧات الأجنبيѧѧة مبينѧѧة أنهѧѧا لغѧѧة جديѧѧدة تسѧѧميها لغѧѧة الجسѧѧد 

مدركة تماماً أن الانتقال من قول شكل كل مكتسباتنا الثقافية والمعرفية إلى قول آخر نتلمس أواليات إرساء 
قواعده ، ليس بالأمر السѧѧهل . لѧѧذا علينѧѧا أن نحѧѧاول ومѧѧن جهتѧѧي سأسѧѧتمر بالمحاولѧѧة عѧѧلّ ذلѧѧك يكѧѧون بمثابѧѧة 

مѧѧارة القѧѧول الإنسѧѧوي الѧѧذي أنѧѧا مقتنعѧѧة بضѧѧرورة إيجѧѧاده كѧѧي تصѧѧبح الإنسѧѧى وضѧѧع المѧѧدماك الأول فѧѧي ع
  موجودة وفاعلة تتمتع بكل الحقوق التي هي محرومة منها الآن  .

نشѧѧѧاطها الحѧѧѧالي فѧѧѧي المطالبѧѧѧة  لإنسѧѧѧى هѧѧѧذه المطالبѧѧѧةُ البعيѧѧѧدةُ التحقيѧѧѧق لا تعنѧѧѧي أن توقѧѧѧفَ ا     
بَ مطالبهَا انطلاقاً من وعيها لطبيعѧѧة بحقوقها حتى يتحققَ قولهُا الخاص، لكن عليها، كما  أعتقد ،  أن تصوِّ

قولها المختلف فتبѧѧدأ بحصѧѧر كѧѧل طلباتهѧѧا بمطلѧѧب واحѧѧدٍ وهѧѧو حقهѧѧا فѧѧي أن  تنسѧѧبَ الأولادَ إليهѧѧا ، لكѧѧن هѧѧذا 
المطلبَ يفترضُ من ينُسبُ الأولادُ إليه يعني يفترض أن يكونَ للمنسوب إليه اسمٌ ، ونعلѧѧم ، كمѧѧا ذكرنѧѧا فѧѧي 

أن لفظة امرأة تعنѧѧي نكѧѧرة  . نѧѧرى إذاً أن أولَ مطلѧѧبٍ يجѧѧبُ أن تركѧѧّزَ عليѧѧه المѧѧرأةُ الحاليѧѧة الواعيѧѧة  المقدمة
كلمة "إنسѧѧى" كمؤنѧѧثٍ لأحѧѧد  تقترحاللمشكلة ، وبالتحديد المرأة العربية ، هو أن تغيِّرَ اسمَها الحالي ، وأنا 

ب لن يتحققَ بسهولة ، لكنه المطلبُ الأوحد إنسي كلمة إنسان كما رأينا في المقدمة  .  أعرف أن هذا المطل
لأن به أكون أولا أكون . هѧѧل نقѧѧع هكѧѧذا فѧѧي دوامѧѧة أو حلقѧѧة مفرغѧѧة ، بمعنѧѧى أنѧѧه علѧѧي أن أكѧѧون كѧѧي أقѧѧول 
وبالمقابل علي أن أقولَ كي أكونَ ؟ إنه سؤالٌ يشابه سؤالَ البيضة والدجاجة وأيهما أسѧѧبق . والحقيقѧѧة أنهمѧѧا 

 مѧѧرأةلٌ منهما هو دفѧѧعٌ للآخѧѧر نحѧѧو التحقѧѧق. وهѧѧذا يعنѧѧي وبكѧѧلام واضѧѧح أن علѧѧى النشاطان يسيران معاً إذ ك
وأبادر وأقول علѧѧى الإنسѧѧى أن تنشѧѧطَ عمليѧѧاً فѧѧي المطالبѧѧة بتغييѧѧر اسѧѧمها وان تنشѧѧطَ نظريѧѧاً فѧѧي إيجѧѧاد قولهѧѧا 

وصولاً إلى  المميز بسبب تميز أسسه . ( عليها مثلاً ، إذا اقتنعت بمصطلح " إنسى " ، أن تبدأ باستعماله ،
  فرضه .)

إذا استطاعت الإنسى أن تبنيَ وتفعѧѧّلَ قولهѧѧَا الخѧѧاص يصѧѧبحُ القѧѧولُ الإنسѧѧاني متعافيѧѧاً ويصѧѧبح     
بإمكانѧѧه أن يبنѧѧي حضѧѧارةَ السѧѧلام وأن يتوصѧѧّل إلѧѧى المعرفѧѧة الحقيقيѧѧة القائمѧѧة علѧѧى حѧѧدس المكѧѧان وحѧѧدس 

إلѧѧى بحثهѧѧا عѧѧن موقѧѧعٍ لهѧѧا لا أن تѧѧزيحَ  نسѧѧىالزمان معاً وليس على حѧѧدس واحѧѧد . وهكѧѧذا يتحѧѧولُ نضѧѧالُ الإ
الرجلَ لتحلَ محلَّه كما هو منطѧѧق المطالبѧѧة النسѧѧوية الحاليѧѧة (الاسѧѧتمرار فѧѧي اسѧѧتعمال كلمѧѧة نسѧѧوي للنضѧѧال 
الحالي ) ؛ فحين أقول للآخر أنا مثلكُ تماماً هذا يعني أنه يحقُ لي أن آخذ مكانكَ ودورَك ، لكن حѧѧين أقѧѧولُ 

لفةٌ فهذا يعني أن آخذ مكاناً إلѧѧى جانبѧѧه ، هѧѧو مكѧѧاني الفعلѧѧي  وذلѧѧك مѧѧن دون صѧѧراع وأثبتُِّ للآخر أنني مخت
  ولا مبارزات .

رأينا أن القولَ القائمَ على حدس واحѧѧد هѧѧو قѧѧولٌ يѧѧؤدي بالنهايѧѧة إلѧѧى إلغѧѧاء ذاتѧѧه كمѧѧا هѧѧو حѧѧال     
خѧѧر أي حѧѧدس المكѧѧان القول الرجولي الآن . ربما كان إحياءُ وتنشيطُ القولِ الإنسوي القائم علѧѧى الحѧѧدس الآ

إنقاذاً للقول الإنساني الذي لا يستقيم فعلاً إلا إذا كان مكوناً من القولين معاً . وهنا سѧѧؤالٌ يطѧѧرحُ نفسѧѧَه : إذا 
كان كلٌ من القولين قائماً على حدس واحد فهذا يعنѧѧي أن لا لقѧѧاءَ بѧѧين القѧѧولين . هѧѧذا صѧѧحيح إذا اعتبرنѧѧا أن 

محض والإنسى  الفعلية الواقعية هي  أنوثةٌ محѧѧض . لكѧѧن هѧѧذا الاعتبѧѧارَ  الرجل الفعلي الواقعي  هو ذكورةٌ 
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غيرُ صѧѧحيح إذ أن كѧѧلَ فѧѧرد  مكѧѧونٌ مѧѧن العنصѧѧرين معѧѧاً مѧѧع رجѧѧوحٍ معѧѧين لأحѧѧدهما يكѧѧون هѧѧو المحѧѧددُ فѧѧي 
انتماء الفرد إلى جنس من الجنسين . لهذا السبب كل واحد منا وإن كان ، بمѧѧا فيѧѧه مѧѧن رجѧѧوحٍ جنسѧѧي يبنѧѧي 

د هѧѧو مثѧѧلُ قولهَ  على حدس واحد إلا إنه قادرٌ على فهم وتفهم الآخر لأنه في شѧѧق منѧѧه أي الشѧѧق غيѧѧر المحѧѧدِّ
  الآخر . 

  
مع نهاية القѧѧول الѧѧذكوري كمѧѧا رأينѧѧا ربمѧѧا نكѧѧون قѧѧد وصѧѧلنا إلѧѧى مرحلѧѧة التوليѧѧف بحسѧѧب التعبيѧѧر الهيغلѧѧي ؛ 

رأينѧѧا وإذا كѧѧان القѧѧول الرجѧѧولي هѧѧو  يعني إذا كان القولُ الإنسوي هو الذي سيطر فѧѧي المرحلѧѧة الأولѧѧى كمѧѧا
الذي سيطر في المرحلة الثانية ، ربما كانت المرحلѧѧة الثالثѧѧة هѧѧي مرحلѧѧةُ التوليѧѧف بѧѧين القѧѧولين لإنتѧѧاج قѧѧولٍ 

  جديد وحضارة جديدة يكون الشم واللمس ، إلى جانب السمع والبصر من ركائز قولها الأساسية .
ململُ حيث أننا نجد بعضَ إرهاصاته في الرواية الجديѧѧدة التѧѧي تكسѧѧّرُ أعتقد أخيراً أن هذا القول الجديد بدأ يت

الزمان وتركّز على المكان . ونجد هذا الجديد في الفلسفة أيضاً وبخاصة فѧѧي قѧѧول الحداثѧѧة حيѧѧث نجѧѧدُ مѧѧثلاً 
) كنبѧѧع مجهѧѧول تقѧѧومُ بواسѧѧطته السѧѧلطةُ فѧѧي التفѧѧاعلات ’raison L autrede lأن فوكѧѧو يتصѧѧورُ طبѧѧاقَ العقѧѧل (

الجسدية ، بينما نجد أن هايدغر الأقѧѧل أنوثѧѧة مѧѧن فوكѧѧو يعتبѧѧر أن طبѧѧاقَ العقѧѧل كقѧѧوة أصѧѧلية مجهولѧѧة يتحѧѧدَّد 
ذاتها  مرأةد الرجل أكثر مما نجده عند البانسياب الزمان . ( هابرماس) . والمفارقة أننا نجد قولاً إنسوياً عن

، هѧѧو مرتѧѧاحٌ ومنسѧѧجم مѧѧع ذاتѧѧه ولهѧѧذا السѧѧبب  ، لكنѧѧي أجѧѧد أن الأمѧѧرَ طبيعѧѧيٌ  الآن إذ إن الرجѧѧل يقѧѧول ذاتѧѧه
يظُهѧѧرُ فѧѧي قولѧѧه الجѧѧزءَ الأنثѧѧويَ الѧѧداخلَ فѧѧي تركيبتѧѧه ، بينمѧѧا المѧѧرأةُ ( اسѧѧتعمال المѧѧرأة هنѧѧا هѧѧو أصѧѧح مѧѧن 
استعمال إنسى) ولأنها ترفضُ ذاتِها لتتمثلِ بالرجل فهي تغالي بتبنѧѧي قѧѧول الرجѧѧل فيѧѧأتي قولهѧѧُا أحيانѧѧاً أكثѧѧر 

مَ مطالبتهَا بالمساواة معه .ذكورة من قوله، وكأ   نها تريد بذلك أن تدعِّ
      
التي حاولѧѧت إثارتهѧѧَا ، ربمѧѧا توصѧѧلنا  بادئعوة الجميع إلى حوار حول المبد وضوعيأنهي م    

معѧѧاً  إلѧѧى صѧѧياغة مصѧѧطلحات جديѧѧدة أو ربمѧѧا اتفقنѧѧا  أو اختلفنѧѧا حѧѧول بعѧѧض الأمѧѧور. فѧѧي مطلѧѧق الأحѧѧوال 
  ها ستكون مدخلاً إلى جديد ما . ومهما كانت النتائج فهي جيدة لأن

 
                                       

          د. إلهام منصور.
   
   
   
    
   


